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Miei cari amici!

Il fatto che 'uomo nel suo essere sia piu vaspivedi quanto si possa riconoscere e penetrareamedi
l'intelletto e le altre forze animiche che egli piegle, ed € cid che ieri volevo innanzitutto cinéariallac-
ciandomi alFaustdi Goethe. Goethe stesso sentiva profondamentearh& forze spirituali che si possono
sviluppare nell'attuale vita cosciente non si pudngere fin la dove 'uomo giungerebbe in baserappo
essere. Quelli che ritengono basti solamente wndstsi di quanto oggi viene chiamato “scienza” rjmsr-
noscere in certo qual modo tutte le cose possibifipossibili, dicono semplicemente: «E vero, coalghe
la scienza offre oggi si arriva soltanto ad unaoseenza molto limitata del’'uomma essa si ampliera e pe-
netrera sempre piu nelle cose, e allora si arrigendpre piu alla conoscenza dell’'uomo».

Un siffatto giudizio € perdo molto miope, poiché @mplicemente sbhagliato. Che si arrivi a conoscere
I'uomo non dipende dal fatto che la concezionergifiea attualmente considerata tale si amplifisbimpre
di piu, ma che si ricorra a forze e facolta conbseidiverse da quelle soprattutto impiegate dsdi@nza o-
dierna. Qualunque siano i progressi che questéedfa sulle proprie vie, in nessun caso verrapeaetra-
to, per mezzo suo, quello che Goethe sentiva ntevaassere riconosciuto all'interno dell’entitaama. E
cio perché tutto quel che possediamo come scidffizéale vigente si riferisce unicamente, miei camici,
alla sostanza terrestre, all’entita del pianetadl é?er mezzo di quel che oggi si chiama scienmasnpotra
mai decidere di altro se non dei processi di queistoeta. L'uomo perd non € solo uomo terrestrecomae
tale ha dietro di sé le evoluzioni di Saturno, Soleuna e porta in sé in germe la predisposiziaie @vo-
luzioni di Giove, Venere e Vulcano. Di queste aftreme di vita planetaria al di fuori dell’ambiterteno la
scienza non puo sapere nulla, perché le leggi sbee gossiede valgono appunto soltanto per qued tkree-
stre. Col loro mezzo non si pud dunque riconosiig@oeno nella sua totalita, occorrendo a cid unacsoen-
za che si estenda oltre I'ambito terrestre.

leri ho accennato al fatto che 'uomo vive in camali di coscienza che giacciono per cosi direosiatt
soglia della coscienza ordinaria e al di sopratdSditquesta giace molto di cio dalle cui regiomiezgono le
esperienze di sogno; ma anche molto, moltissingqudi che 'uomo sperimenta durante la vita diurinzed
glia. Infatti, miei cari amici, una riflessione iafentemente accorta potrebbe mostrarci che sesée mol-
to di piu intorno al sogno, se ci si sforzasseagiese di piu intorno alla veglia. Se gli uominimpegnassero
di piu a saperne qualcosa, troverebbero infattidirante la veglia sognano molto di piu di quammpga-
mente credono. E veramente solo apparente che virssicuro, saldo confine di separazione fra aegli
sonno. Si puod dire che, durante la veglia, molthim non soltanto sognano, ma anche dormono, dasmon
in relazione a molte, moltissime cose. Come gidisapo, noi siamo in condizione di reale vegliaawio in
riferimento alle nostre rappresentazioni e a umgeggiei nostri sentimenti, mentre una gran parlie déa di
sentimento e soprattutto della vita volitiva viesempre propriamente passata sognando o dormenddal a
del sonno sporge proprio entro quella di veglia.

L’'uomo potrebbe spiegarsi molto di piu la vita dgeo se volesse provare ad osservare la diffeteaza
le rappresentazioni che fluttuano su e giu e itoogual modo vanno e vengono, evocando tutto ipde e
assomigliando tanto alla vita di sogno, e le rapgméazioni in cui si e attivi con tutta la propvialonta. Si
trovera che solo un’esigua parte del mondo di reggatazione dell’'uomo si svolge in modo che le neypp
sentazioni si susseguano una all’altra con la ppargecipazione della volonta, mentre ben spessono,
anche durante la sua vita diurna, ha quei momantui si abbandona al corso delle rappresentataeni
sciandole susseguirsi come voglioRiflettiamo a come, quando ci abbandoniamo in @dlonal nostro de-
corso di rappresentazione, una rappresentaziopgashi un’'altra, e cose da gran tempo passatprsisen-
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tino alla memoria per il fatto che abbiamo assuwmta rappresentazione del presente e questa evoca in
esperienze passate da molto tempo. Si tratta graresso spesso non molto dissimile dal soBoaché si
possiede cosi scarsa, vorrei dire, interiore foezaica del pensare per perseguire in modo gigstotd
diurna di veglia, per questo ben pochi uomini hagigooggi la corretta capacita di valutare giustateda
vita del sonno con la vita di sogno che ne emerge.

Vi sono delle teorie ritenute scientifiche cheawita di sogno, affermano all'incirca questo. d@aiola
freudiana ed altre, alcuni seguaci, non tutti,edstiuole di psicoanalisi, riguardo ai sogni, afi@nmche essi
sono delle rappresentazioni suscitate dal fatto egvé desideri rimangono inappagati durante la.vit
L'uomo attraversa la vita, desidera le cose pitedig, ma € innegabile, dicono costoro, che matii desi-
deri non vengano soddisfatti. Allora, quando laceaza & mezzo addormentata, questi si ripresemtano
vanti allanima. E poiché 'uomo non pud appagasdila realta, se li appaga nella rappresentazioos; i
sogni, secondo il parere di molti oggi, sono desigigpagati nella fantasia.

Vorrei solo che le persone che affermano cio téktero un po’ su come giungano, ad esempio, a so-
gnare che venga loro tagliata la testa! Tutte guesse che oggi spesso costituiscono il conteriutode
sono delle terribili unilateralitée queste unilateralita devono necessariamente awetmaee la testa degli
uomini quando essi nhon si rivolgono alle indaguiestifico-spirituali sopra i mondi sconosciutisa@nsi e al
pensare intellettuale esteriori, che spiegano ciuel’'uomo e ancora oltre a cio che i suoi serisseo intel-
letto comprendono.

Ma da quanto é stato detto ieri possiamo dedume@a certezza una cosa riguardo ai sogni: vitdla
di sogno tesse e vive qualcosa in relazione cdrm@sssato umano, con quel passato in cui laaesir
stenza aveva ancora rapporto con la terra-fuoand’acqua-aria. Mentre siamo incoscienti nel sqnmm
in certo qual modo richiamiamo il nostro passaton €io che € la nostra coscienza legata al cereddono-
stra libera volonta abituale, non siamo attualmentgrado di trasferirci coscientemente in quei dion
D’altronde eravamo incoscienti o soltanto dotatimth subcoscienza quando abbiamo attraversatdayuei
tani stadi della nostra evoluzione. Eppure, a rigoavi € una constatazione non particolarmenticiiif da
fare. Se osserviamo la vita di sogno, troveremaaeiubbio che e straordinariamente difficile intetare
sensatamente le immagini dei sogni. Il loro susssigoa per lo piu un carattere molto caotico, maealta
quel carattere é soltanto in superficie. Sotto lguglperficie, 'uomo vive in un elemento che noaffatto
caotico, ma diverso, totalmente diverso dallo spenitare nella vita diurna di veglia. Bastera clsata dif-
ferenza tra la vita di sogno e la vita di vegliaapporto ad un determinato caso, per vedere sqbéato es-
sa sia radicale.

Nella veglia diurna sarebbe molto sgradevole segpel che riguarda il rapporto con altri uomimis$e
anche presente quanto c’'é nel sodwel. sogno infatti si sperimenta un legame con quds le persone con
cui si ha in qualche modo un rapporto karmicopgrsnenta I'unione con esse. Dal momento in cuiinem
ciamo ad addormentarci fino al risveglio, una falzanoi va verso innumerevoli persone, e delle dttrze
da innumerevoli persone vengono verso di noi. Nassp dire che parliamo, poiché il parlare si imgnia
nella vita di veglia; ma, se non mi fraintendetguel che ora dico lo pensate in riferimento a guetimuni-
cazioni che abbiamo nel sonno, allora comprendemstée quel che intendo quando affermo che nelssonn
parliamo con innumerevoli persone, e innumerevetspne parlano con noi. Quel che sperimentiama nell
nostra anima, durante il sonno, sono le comunicazioinnumerevoli persone, e quel che noi stesstif-
mo € mandar loro i nostri pensieri. Questo legaegt diomini, questo loro connettersi I'uno contfaldu-
rante il sonno, € molto, molto intimo, e sarebbieesamente imbarazzante se continuasse durani&ala v
diurna di veglia. Vedete, questo € appunto il bieitetlel “Guardiano della soglia”, di nasconderéuaimo
quel che sta sotto la soglia della sua coscienegbsdhno, di regola, sappiamo se qualcuno ci merdeche
se qualcuno ci pensa con cattiveria. Si puo dieiohesso gli uomini si conoscano reciprocament@-ab
stanza bene, sebbene in uno stato di coscienzofuitto questo viene nascosto dalla coscienza diaegl
deve venir nascosto per la semplice ragione ctwmidunon perverrebbe mai a quel pensare autocoscient
che costituisce, appunto, la missione della Teréaall'uso della libera volonta che deve conquéstatira-
verso quella missione, se egli continuasse anceraese come durante le epoche di Saturno, SolaraL
soprattutto quest’ultima. A quei tempi I'uomo, aachella vita esteriore, viveva cosi come oggi it
momento in cui si addormenta fino al risveglio.

Ma é importante soffermarsi ancora su un’altra cBsaquesta vita che 'uomo, in modo incosciente, a
traversa realmente dall'addormentarsi fino al rigiee affiorano i sogni. Perché essi non presentarove-
ra immagine della vita che si svolge |a sotto? &sdro immagini vere, immediatamente vere, quegtiis
significherebbero moltissimo. In primo luogo saretubpreziosi informatori riguardo ai nostri rappaal
mondo e con gli uomini, e sarebbero inoltre impaitammonitori. Parlerebbero con immensa forza mdla
stra coscienza di questa o quella cosa su cui médlganto volentieri ci abbandoniamo ad illusiolhinon
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essere, vorrei quasi dire, esposti a quel cherisigpporterebbero se fossero vere immagini détéache
si svolge sotto la coscienza dipende dal fattolamestra vita diurna di veglia ci compenetra éogemente
delle sue forze da gettare la sua ombra su tuttégdadi sogno. E cosi noi portiamo le rappreseatazle
immagini della veglia diurna entro la vita del soganzi del sonno; in tal modo sorgono i sogni.

Supponiamo ad esempio di sognare o di dover soghanea personalita che si pone il compito di mo-
strarci che ancora una volta abbiamo fatto qualdopaco felice, di molto sconveniente. Succedechnal-
tre persone potrebbero ammonirci, parlare allaraasiscienza durante il sonno. Ma, per effettoededipe-
rienze e delle abitudini della vita di veglia diarmbbiamo in noi il desiderio o anche, potrei,dadrama di
non ascoltare simili discorsi. Non vogliamo sentifla di quanto quella persona ci dice duranteiine.
Bene, il desiderio si trasforma in un oscuramergtasperienza; ma se allo stesso tempo €& presente
un’attivitd animica cosi intensa da suscitare ugeate I'immagine, allora, per effetto della vitawdiglia,
all'esperienza che dovremmo propriamente avere cionmgagine se ne sovrappone un’'altra, e cioé che
gualche nostro buon amico, a cui preferiamo daslessquale ammonitore, ci dice: «Ah, che uomo stitao
nariamente bravo sei! Vuoi e fai sempre soltantel gbe vi &€ di meglio e di piu bello!». La vita\dglia e
le sue reminiscenze possono talvolta sovrapporferima di immagine, a quanto in realta si speriragat-
dirittura I'opposto. In fondo e la vita diurna deglia la causa di tutte le illusioni e gli ingaruhie sorgono
durante la vita di sogno.

Un altro fatto € che 'uomo oggi, nell'attuale cickvolutivo, pud accostarsi alla scienza delloitpir
Capita che moltissimi che ad essa si avvicinanandic«Mi occupo da anni di scienza dello spirite, @ssa
non mi fa fare dei passi avanti. Mi dici che graageessa si puo raggiungere questo o quello, tatessa
non mi fa progredire». Ho spesso rilevato comepalesiero non sia giusto. Anche quando non svilwgpa
esoterica la scienza dello spirito fa progrediraiagpmo, perché i pensieri stessi della scienzk dgiirito
determinano un progresso. Ma occorre fare atteazatle esperienze soggettive che si svolgono redéme
nell’anima, perché é caratteristico che quanto anifesta di nuovo in colui che si immette sulla dilla
scienza dello spirito, all'inizio non si differenaffatto, per quel che concerne il carattere di agme, dal
mondo del sogno. Quello che si sperimenta, sevigrid scienziati dello spirito, ha I'aspetto mdimile al
mondo di sogno rimanente, ma una distinzione pitiesootera tuttavia una piu grande differenza gagni
abituali e quelle percezioni che si svolgono graziga vita spirituale coscientemente accolta aekiero.
Anche nelle immagini di sogno che lo scienziatdadspirito sperimenta nella sua anima, alcune posso-
no apparire caotiche. Ma se si analizzano secoadliréttive che si possono acquisire dalla scietetb
spirito, si constatera che in effetti, specialmergkloro decorso, esse diventano sempre piu fedelagini
dello sperimentare interiore del’'uomigd € pure necessario avere riguardo per questtlideesperienza
celato all'intelletto ordinario e alla vita ordin@amdei sensi, che si svolge come un meditare, aomgognare
meditativo, e che tuttavia & sensato e, se si pr@andonsiderazione nel modo giusto, getta luceegureti
spirituali. Si deve badare a come nell’'ordinaria vita di rappn¢azione, vorrei dire, si installi gradualmente
guesta vita che sembra molto simile ai sogni, & phoprio attraverso il suo sensato svolgimentango
non si guarda dunque alle singole immagini, maml tlecorso pieno di senso, accompagna nel mondo sp
tuale. Se si presta attenzione a queste cosej\a aenz’altro a quella distinzione di tre livedli coscienza
di cui Goethe, come ho spiegato ieri, aveva d@tescenze cosi ben presentite.

Il primo di questi & quello che in certo qual m&i@resenta senza il nostro intervento, semplicéenen
per il fatto di sognare abitualmente e, se nomatimo interpreti dei nostri sogni, se non siaoesstizio-
si, ma proviamo a cercare I'altro lato delle imnmhghe essi presentano, allora questo mondo dicspgtra
anche rivelarci che noi, come uomini, abbiamo attrsato stadi di evoluzione precedenti a quelliadéita
terrestre.

Poi abbiamo la normale coscienza di veglia diutm&aaonosciamo, o per lo meno crediamo di conosce-
re.La conosciamo di fatto, gli uomini non si mettorgapre a spiegarsela pienamente, ma la conoscono di
fatto.

Il terzo livello e lo spuntare della vera conos@savrasensibile. Questa naturalmente & qualcosa a
l'uomo deve tendere ai giorni nostri e in futurer e ragioni spesso accennate.

leri ho mostrato come nella prima parte della sl seconda parte dehust di cui ci stiamo innan-
zitutto occupando, Goethe incarni la vita di sogetle sue caratteristiche. E dal momento in curddale
parla a Mefistofele e poi entrano in scena i fifgsgbbiamo a che fare col mondo della normaletaedil ve-
glia diurna. Dall'istante in cui la Driade indir@Mefistofele alle Forciadiabbiamo un accenno alla cono-
scenza sovrasensibile cosciente.

Questi tre livelli di coscienza sono cio a cui Geetivolge il suo pensare e rappresentare, mentre s
chiede: «In che modo quell’Homunculus disposto iaautto alla conoscenza umana divienehomad?».
Non attraverso il sapere abituale dell'intellettde2 sensi, ma solo per il fatto che si ricorrealid livelli di
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coscienza. E cio perché 'uomo nel suo essere ggsto della Terra, e l'intelletto e i sensi soptianto i-
donei per le cose terrestri.

Gia ieri abbiamo spiegato come la posizione dildmio della Sfinge manchi ancora alluomo quando s
immerge nel mondo del suo passato, e come eginsa propriamente malsicuro la dentro, Homuncupds a
punto si sente malsicuro; poiché di se stesso sasemi, ma e proprio cosi — I'uomo non sa moltogbi@ di
un homunculusnon sa in realta di umoma E nel poema goethiano, Homunculus non osa entedreiavai
delle Sirene, di Seismos e cosi via, poiché hagpdel’elemento fluttuante, turbolento in cui 'uomiene
inghiottito se abbandona il mondo dei sensi e shémge in quello da cui in genere scaturiscono hisog
Homunculus non si arrischia ad entrare Ii.

Egli vorrebbe seguire una via piu facile per divehioma E sulle tracce di due filosofi, Anassagora e
Talete; vorrebbe apprendere da loro in qual mogmssa portare dentro il proprio essere uomo pguen-
to riesca a dare un Wagner nel suo laboratoriostQuerrebbe conoscere. Sappiamo gia che GoetHe dai
losofi moderni non si riprometteva di poter appemedgualcosa; egli non vuole «menar per il napallbli-
co pazientebe portare, diciamo, Homunculus a Kénigsberg viiri¢ant, per fargli conoscere come si pos-
sa nascere come uorhopme si possa ampliare il proprio essere uomoth@azercava invece di entrare nel-
lo spirito del mondo greco poiché riteneva che gemdo nelle rappresentazioni ancora dulttili enpairbi-
de dei greci, si potesse anche afferrare meghttdaumana partendo dagli altri livelli di coscienzhe non
poggiando su quel che i moderni filosofi traggont gall’intelletto e dalla coscienza sensoRearcio egli
non porta Homunculus in compagnia di Kant o LeiboitHume o Lock& ma presso filosofi ancora vicini
alle piu vecchie concezioni degli uomini, alle ah& concezioni dei misteri, in cui, attraverso espee di
coscienza meno chiare delle attuali, ma piu vasiteva essere conferito qualche sapere intornesatire
dell'uomo. Ma anche Anassagora e Talete non soffiondo che tardivi rappresentanti dell'antica sap&
dei misteri. Anassagora la possiede ancora in miswaggiore, e tutto cio che egli esprime in qusséma lo
dimostra. Talete & propriamente l'inauguratorejiziatore della nuova corrente scientifica e noncha
scarsa conoscenza degli antichi segreti dei midtaturalmente, essendone ancora vicino nel tempo- i
nosce meglio rispetto ai suoi seguaci filistei f@edivi, ma meno di Anassagorbalete, come appare dai
suoi discorsi, propriamente sa solo dare dellermézioni su quel che accade nel mondo sensibitestian-
te, sul modo come a poco a poco — si crederebbeii Lyell, il moderno geologe- attraverso dei lenti
processi si vadano formando i monti e le altre coodi terrestri. Anassagora vuole spiegare il pres par-
tendo dal passato, il terrestre da quello chessioto prima che la Terra fosse Terra. Vuole spiegasa-
lendo ai tempi a cui, come dissi ieri, appartengooldoro essere le formiche, le api, ma ancheyiei. A-
nassagora vive interamente in quel mondo, cheé@ggi mondo sovrasensibile o, se preferite, sottilsis
ma senza la cui conoscenza non si pud comprerddaondo dei sensi. Egli rappresenta in sostanzguma
fonda convinzione di Goethe, perché Goethe st@ssoja delle sue massime, si &€ espresso in modwocar
proprio su questo punto. Egli ha detto: «Quel didenpn sorge non possiamo pensarlo come nasceidte. C
che & sorto non lo comprendianfoi.in un altro punto: «La ragione & rivolta a qcieé diviene, l'intelletto
a quel che & divenuto../».

Il divenuto & quel che Talete vede intorno a séassagora si rivolge al divenire, che precede iy
to, si rivolge al nascere. Goethe pertanto disgngettamente fra intelletto, rivolto a quanto ogjgthiama
oggetto della scienza, e ragione, che va oltreaatgu sensi e l'intelletto abbracciano e si dirgsovrasen-
sibile, quindi anche a quel che di sovrasensibiesvolto prima dell'attuale condizione terres#keassago-
ra, in cui Goethe vede il rappresentante di unregui una conoscenza volta al divenire, ha fanitdiacon
tutto quello che fanno i Pigmei; con tutto quellecfanno esseri analoghi che sviluppano un egistisica
nel presente, ma in base alla loro essenza apparteral passato, come le formiche e via dicendo.

Ed ora, di fronte al desiderio, alla preghiera dntdinculus, Anassagora vorrebbe dargli modo di-arric
chire il suo essere uomo col suo sapere. Egli vogwidarlo nel mondo dei Pigmei, delle formiche sicga,

e perfino farlo loro ré.Gli & chiaro che nel mondo di cui parla Taleteg éhsolo il mondo delle condizioni
presenti, non si puo acquisire molto per arrivadéamunculusahomqg ma, se si penetra nel mondo del di-
venire, in quel mondo che ha preceduto il nosirppgebbe acquisire qualche cosa a riguardo. Hoolus
pero é esitante:

7881 Che dice il mio Talete?
Egli alberga ancora in sé il pensiero del “non gsemetrare nel mondd”Quando gli si fece incontro
come mondo di sogno, egli non 0s0 entrarci. E neppta che gli si fa incontro nei concetti di Aregsra

si arrischia giustamente a entrare, senza perloménconsiglio di Talete. E questi lo trattiene
dallimmergersi nel mondo dei pensieri di AnassagbChe tipo di mondo & questo? E fondamentalmente il
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mondo degli antichi misteri, ma spianato e appé@ftno alla ragionevolezza umana. Sono i conagttbra

a partire dagli antichi misteri, ragion per cui nmrssono sussistere di fronte al mondo. Con i varénti
concetti del divenire, si arriva alla comprensiaheuesto mondo, si & alla sua altezza. Ma comceibi
ombra di Anassagora, Homunculus non é all’'altezzlée dbbiezioni di Talete, perché queste sono tratte
dall'attuale mondo sensibile. E proprio come i sdggaci, che sono il riverbero di alti mondi spili, im-
pallidiscono per I'uomo al canto del gallo o allmattere di una porta, cosi quel che vive come rogida di
pensiero di Anassagora svanisce facilmente quarnfdorso valere gli altri pensieri tratti dall’attieamondo

dei sensi. Talete ha bisogno solo di richiamartelrezione sul fatto che esiste I'attuale mondoseeisi. Egli

lo fa con grande forza.

E come il mondo del presente porta a morte il mahelgassato che risorge nei nostri sogni, cogide
uccidono i Pigmei e le formiche. E questa ne emumiagine. Anassagora si € dapprima rivolto al marido
nel mondo di sogno appare nuovamente all'uomo cocanmuncio incerto. Dopo che ha dovuto sperimentare
che da questo mondo non si & sviluppato alcun penelomunculus, si volge al mondo superigré.in un
meraviglioso discorso egli implora dapprima il renglio del passato terrestre fra gli astri: la Lubapo
essersi espanso nelle sue idee e pensieri suei® Kmasto indietro dall’epoca lunare, formichignfei, cio
che e in basso, senza sortir alcun esito nei cotfdd Homunculus, si volge in alto, dove é rimalstd.una
da quell’antica epoca lunafe.

Pensate un po’ quanto chiaramente Goethe qui aicadntti questi segreti, che stanno alla baseddel
venire terreno. Egli lascia ancora che Anassagpparéi I'invocazione alla Luna dall’'antica sapiendei
misteri. Con meravigliose parole, Anassagora sige alla LunaQueste mostrano ben chiaramente come in
lui Goethe volesse descrivere una personalita thdentro nel mondo spirituale, ma vi sta ancoftasto
con il suo l'intelletto, quell'intelletto che, ogsando soltanto il tempo presente, non & assoluttarie gra-
do arrivare allo spirituale, ma che in Anassag@aincora conservato lo spirituale dagli antichitemis A-
nassagora dice:

7900  Se finora ho potuto render lode alle potenze sittare,
in questo frangente mi volgo al cielo...
Oh, non mai vecchia in eterno divinita
di tre nomi e di tre forme,
te invoco nella sventura del popol mio,
Diana, Luna, Ecate!
Tu che il cuore espandi, che mediti nel piu profmnd
che riluci tranquilla, intimamente violenta,
apri I'abisso orrendo delle tue ombre,
e la tua antica potenza sia senza indugio manifédta

Ma egli possiede solo le ombre; e invece di consegualche risultato a favore di Homunculus, seorg
come dalla Luna scenda devastazione sulla Tercane cin fenomeno elementare distrugga ora anche quel
che era rimasto ancora in vifaPer la caratteristica di Anassagora perd & imptetasservare i nomi coi
quali egli invoca la Luna, questo residuo del pstarestre. La chiama “Diana, Luna, Ecate”. Benbn &
dunque un’unita, ma una trinita. In quanto desclasua orbita in cielo & Luna. Come Luna influiscda
Terra dall’'esterno.

In quanto é attiva sulla Terra stessa, € DianallQfeze che quali forze cosmiche operano attrswéam
Luna che orbita nel cielo hanno, vorrei dire, Iolsorelle anche in forze terrestri. La Luna noistessolo
cosmicamente, ma anche in modo terrestre. Le stesme che cosmicamente sono legate alla Luna come
corpo celeste, tessono e vivono anche attraveetamento terrestre, e appartengono a importarge for-
consce dell'uomo. Esse operano nella natura unfanendo parte di importanti forze subcoscienti. lQue
che opera nellambito della Terra stessa, esedutaal subcosciente nell'uomo un certo rapporte, robn
giunge del tutto a coscienza, con la natura, ergrégi chiamato Diana. Di solito si dice che Diaia la
dea della caccia. Certo, essa € anche questo époéttpiacere della caccia domina anche tale elensen
bcosciente, che perd € comune a numerosi altiinsenti umani e impulsi di volonta. Diana non & aotb
la dea della caccia, ma la divinita che crea edaojetutto cio a cui si tende per meta inconscizgame per
meta subcoscientemente, come appunto il piacele chacia. Molte sono le cose che 'uomo compitain
modo nella vita. Diana € dunque I'elemento centrale

Ma nell'uomo, e soprattutto nella Terra vive ancana terza forma, Ecate, la configurazione sotteaa
della Luna. Anche dall'interno della Terra, daksgyioni sotterranee agiscono verso l'alto le folze apera-
no dall’alto in basso, in quanto la Luna e un feanmceleste. Di questa Luna I'uomo odierno in eftet-
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nosce soltanto I'astratta sfera materiale, di itigine che la fuori compia un giro intorno alla fieenel corso
di quattro settimane. Il greco invece ne conosdeviplice aspetto: Luna, Diana, Ecate. Ed essdhdomo
un microcosmo, € un’immagine di ogni trinita poieibdunque anche un’immagine della triplice Luda,
Luna, Diana, Ecate.

Non abbiamo fatto la conoscenza del triplice uombBiamo conosciuto I'uomo del capo, 'uomo della
testa. Questo, essendo il risultato dei tempi tirBa, Sole e Luna, il risultato del passato inagenpuo es-
ser posto in rapporto con il residuo celeste, eobuna; cosi che il capo nell'uomo corrisponderetdme
un microcosmo alla Luna macrocosmica. L'uomo mealiinomo del torace corrisponderebbe a Diana; an-
che nel cuore sorgono quegli impulsi subcosciemtcui divinita € Diana. E tutto quello che si swlg
nelluomo delle estremita, col suo proseguimenttbuteno del sesso, deriva dalla potenza sotterratiea
Ecate: tutti gli oscuri sentimenti ed impulsi pusaite organici, di natura corporea, che agisconaiogio.

E Goethe rievoca tutto questo per rendere la cesalhiara a chi voglia riconoscerla.

Al regno di Ecate appartiene ad esenfpiopusa, che compare in questa scena tra le Laraieicdon-
dano Mefistofele, accanto ad essén queste I'elemento connesso con Ecate non epcoaunciato, € e-
spresso solo quel che propende di piu verso DMiaan Empusa opera piuttosto quanto vive nell’eletoe
sotterraneo della sfera terrestre e, microcosmingen@ella natura inferiore delluomo, e deve versve-
gliato in Mefistofele. Goethe lo rievoca.

Anassagora dunque vuole in certo qual modo farealgroprio sapere con maggior forza di primaamgo
aveva fatto notare soltanto I'elemento terrestre,ilnerrestre rimasto indietro, le formiche, i sdrmido-

ni, come egli si esprim@.Si volge ora alla triplice Luna, che & macrocosmiente lo stesso di quello che
microcosmicamente & 'uomo. Goethe aveva forserasemtimento che nella triplice Luna fosse realment
presente, macrocosmicamente, 'uomo della testagrib del torace e 'uomo dell’'addome o delle esiti@&Pn
Rileggiamo ora le righe seguenti:

7906 Tu che il cuore espandi, — Diana
che mediti nel piu profondo, — Luna
che riluci tranquilla, intimamente violenta— Ecate

Abbiamo qui i tre appellativi di Luna, Diana, Ecatequanto si riferiscono anche all’'uomo triartato,
pienamente espressi da Goethe e resi ancor piargvathl fatto che I'elemento mediano e addirittundica-
to dall’espressione “che espandi il cuore”.

Vedete, cari amici, chi afferma che la conosceneagntita da Goethe si immergesse profondamente in

verita scientifico-spirituali ha delle buone ragiger farlo. Ma quel che e contenuto in un’operaneadl
Faustva letto nella sua vera form&e appunto prendete in considerazione in Goethlepguicolare stare
con un presagente conoscere nell’elemento sciamtfirituale, troverete allora comprensibile coegdi,
vorrei dire, per certi riguardi sentisse semprewvo lo spirituale, il sovrasensibile come quadcdsin-
quietante. Egli stava un po’ dentro al suo mondo nordico, codissi ieri, e sentiva con quanto
quell’ambiente gli offriva di concetti e rappresezioni. Anche il piu grande dei geni puo avere gpictes-
si concetti che hanno anche gli altri; puo collégamodo differente, ma avra soltanto gli stessicetti. In
tal caso non si giunge agli altri due livelli disoienza: al sottosensibile e al sovrasensibile;uanarrive-
rebbe. Il filisteo abituale non se ne da pensieroen lieto di non aver bisogno di accedevia. Goethe, che
con ogni fibra della sua anima aspirava a penetiessere umano, sentiva spesso come qualcosalth mo
limitativo della natura umana il trovarsi privo @ippresentazioni, di concetti con cui immergeredoardo
in quel mondo dal quale emerge 'uomo e in cui @guossibile entrare con l'intelletto e la scienadirwaria.
E allora, sulla base di tutto quanto aveva septitodisposizione naturale e gli era anche in geaecessibi-
le, 0 specialmente di quanto aveva osservato delligeca in Italia, sorse in lui il pensiero: «$si riempie
di rappresentazioni greche, di vita greca, ci sbata al sovrasensibile pit che non con le modexpere-
sentazioni».

E questo pensiero era cosi profondamente radicaBmethe che, fin dal nono decennio del XVIII seco-
lo, egli si sforzo sempre di rendere le proprigrapentazioni flessibili come quelle dei greci. f3ga cosi
di accedere al mondo soprasensibile. Ma che c@saagiunto a quell’aspirazione? Era congiunt@tlof
che egli effettivamente compiva grandi sforzi, nam conoscere il mondo soprasensibile attraversona
cezione della vita greca, ma per acquisire defnesentazioni mediante cui poterlo cogliere elaroita
dell’'anima.

E interessante come, appunto mentre lavorava dejsesne, Goethe si approfondisse in tutti gliistud
possibili per far sorgere in modo vivente la vitaga davanti alla sua anima. Oggi non si é pitnived essa
di quanto lo si fosse al suo temfil egli trovo in un lavoro come ad esem@i@mpendio storico universale
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della storia del mondo antico e della sua cultaigSchlosset’ comparso nel 1826 e che lesse subito assie-
me a molte altre opere atte a trasferirlo nella giteca, volendo comportarsi in modo consono dajuith,
trovo pur sempre la possibilita di renderla vivenéfla sua anima. Con quali pensieri vi si accirSeftite
quello che scrivé® «Questo studio ci invita a volgere lo sguardo antoi nella storia primitiva vi & di pid
generale, remoto e meno avvicinabile, per poi feaelualmente sorgere davanti al nostro sguardogela-
zioni».

In quegli ultimi vent’anni della sua vita in cuiropose appunto queste scene, Goethe si dedicava inte
samente a tali studi che facevano rivivere davarguio spirito quanto era passato da lungo tengloreo-
stravano come esso confluisse nel pres&@ethe non era un poeta come molti altri che itoagnal modo
compongono con estrema facilita, ma uno che valewaergersi in quel mondo che I'avrebbe condotto nel
sovrasensibile, per poter come poeta farcelo cemes& poiché credeva nel mondo greco, le sue eappf
tazioni, per certi aspetti, per lui mutarono. lhcetto di verita e quello di bonta per lui, poictegcava vita
greca nell'anima, si avvicinarono al concetto didzza. E il concetto di male si avvicino a quediobrut-
tezza.

Per 'umanita di oggi questo é gia difficile da qmendere. Non era cosi per il pensare greco. “Co-
smos™ infatti & una parola che significa tanto “ordinamtebello del mondo” quanto “ordinamento vero del
mondo”. L'umanita attuale non pensa piu il bellsicaicino al vero e il brutto al cattivo, come fego. Per
il greco la bellezza si fondeva con la verita, brattezza con I'errore e il male. E dal suo rappopl mon-
do greco, Goethe derivo in certo qual modo il seetito che chi &€ organizzato come i greci, che eaagor
pit vicini al mondo soprasensibile, sente il fadsib cattivo come brutto, e se ne distoglie perssatella bel-
lezza, sentendo la verita come bella. Ed egli ¢ted avvicinarsi forse di piu al sovrasensibi@mpene-
trandosi di un sentimento per la bellezza del mondm allora, come la luce si puo conoscere soltaeto
mezzo della sua ombra, occorre anche compenetiiausi sentimento per la bruttezza del mondo. Questo
pure cerco Goethe.

Per tal ragione egli porta Mefistofele, che rappnés soltanto un altro lato della vita di Fausesgo le
Forciadi, che sono appunto gli archetipi della tez#a®® Con cid Goethe tocca un grande segreto
dell'esistenza. Avrete visto, dalle conferenze lksbeyui tenuto nel corso di questi anni, come ametere-
sente alcune persone siano in possesso di ceréits&pprattutto la dirigenza del cattolicesimamemo — la
dirigenza dico — ne € in possesso. Ma lI'importanteiso che si fa di questi segreti. Anche ceiidiati dei
popoli di lingua inglese li posseggono. Ma sullaéa’un profondo malinteso accade che non soltanto
Chiesa cattolica-romana — intendo i suoi capi -seon questi segreti davanti ai fedeli, ma anché oe-
zZiati esoterici dei popoli di lingua inglese li gamvino. Hanno svariati motivi per agire cosi; a goglio
parlare di uno di questi.

La Terra ha un passato: gli stadi di Saturno, 8dleina; un presente: la Terra attuale; e un futgiio:
stadi di Giove, Venere e Vulcano. Nell’evoluziorieewn bene e un male. Dal cosmo, dall’evoluzione c
smica, il bene puo solamente venir conosciuto dasato, dai periodi evolutivi di Saturno, Sole, dendel-
la prima meta della Terra. Saggezza e bene soredanione con la visione retrospettiva del pasftelle
entita delle gerarchie superiori pertinenti aglimioi innestarono saggezza e bonta nella natura ayre
tempi in cui questa non si era ancora destatarmpiescienza, come poi avvenne sulla Terra. Rampit
successivi, quelli di Giove, Venere, Vulcano e a&ngta per I'attuale epoca terrestre — inizia ge-grquindi
per la mezza epoca terrestre che rimane, 'uome deantenere il bene; se vuol pervenire al bene skve
lupparne gli impulsi a partire dalla sua stessamaperché da cio che gli si avvicina di nuovd'dstlerno si
manifestano le forze del male. Senza questo mamigsielle forze del male, 'uomo non perverrebbia
volonta libera. E gli iniziati di cui ho detto cosmno questo importante segreto e, non volendo che
'umanita si renda matura, glielo hascondono. Essbscono questo segreto. Se quello che come natura
mana € sorto sull’antico Saturno, si &€ poi svilupgtraverso Saturno, Sole e Luna, e continuavalyersi,
se quello che per noi uomini si & sviluppato sw®at e ha un passato si formasse ora, partend® aaidi-
zioni terrestri, diverrebbe radicalmente cattivotrpbbe soltanto accogliere il male. Dalle condizesterio-
ri risulta solo la possibilita di accogliere il realAl fatto di essere esposto al male 'uomo vatded della
possibilita di conquistarsi il libero volere, ditpo scegliere tra il male che gli si accosta eeihd che puo
evolvere a partire dalla propria natura, se siacedon fiducia a quello che vi é stato posto dal gassato.
Percio gli iniziati di cui sopra dicono a quelliechssi vogliono anche iniziare: «Vi sono tre livdilcoscien-
za — questa € una formula fissa di tali scuoleizidq@ione di lingua inglese —, vi sono tre livallicoscienza;
se I'uomo si immerge in quello subcosciente, daetnérgono i sogni, sperimenta un’intima parentela c
altri esseri che non si elevano fino al mondo #&tuae, come vi ho prima caratterizzato, ancheatthuo-
mini. L'uomo vive con la sua coscienza diurna, cond caso del presente, nel mondo percettibile o
dellintelletto, questo é il mondo in cui egli @wersa nascita e morte. E se si solleva al mondaiinome

7



uomo fisico entrera in futuro e che egli raggiungazie alle conoscenze sovrasensibili, allora quési
mondo in cui egli sperimenta in primo luogo il maléerché la forza del’'uomo deve appunto consister
nell'essere all’altezza del male, nel sapersi sestedi fronte ad esso. Egli deve quindi conoscerlo

Naturalmente, la vera conseguenza di questo fatteéper 'umanita di oggi si mostra necessarite far
conoscere il passato, il che pud avvenire soltamézie alla scienza dello spiritbaffinché 'uomo sia
all'altezza dell'inevitabile incontro col male. Aigsti tre livelli si € sempre di nuovo richiamafgppunto, da
parte degli iniziati dei popoli di lingua inglede.su cio si fonda quella lotta che & molto, moftpoértante,
sebbene il mondo esteriore oggi ne sappia podottéafra certe persone che vogliono che quantecessa-
rio accada, per cui tali segreti vengano comunieatjuelli che vogliono lasciare gli uomini in cizidne di
immaturita. Fino ad ora questi ultimi hanno aviitsopravvento. E molto importante che queste cbsaps
piano. Quale grave sciagura sarebbe se le veligasi#genza dello spirito venissero sottratte ahdwpos-
siamo desumerlo, poiché I'uomo viene inevitabilneeasposto al male. E dal male viene protetto doltan
con l'approfondirsi nella vita spirituale del bemdascondendo agli uomini la vita spirituale deldemon si
opera da amico, sia come membro di un ordine massosia come gesuita; non si agisce amichevolmente
verso gli uomini. Defraudandoli delle direttive igfuiali, li si consegnano al male. E con tale mddagire ci
si puo prefiggere un certo scopo, quello cioérditire la conoscenza del bene ad una ristretthieecbe se
ne vale a dominare I'inerme umanita, la quale ffette del male viene portata a una vita assurda.

Potete immaginare che chi, come Goethe, abbia cenga di tali cose in una specie di presentimento,
Vi si accosti solo con una certa esitazidde.avete una rappresentazione dalle diverse casbalgia detto
in vostra presenza sul carattere del tutto pagreotiello spirito di Goethe, e potete capirlo ddtiof che egli
si accostava a tali cose sottili, ma sconvolgestip con rappresentazioni realmente concordantti®e
concependo il suBaust non volle esporsi all'idea di far notare apertataecome I'uomo, se vuole progre-
dire nella cultura, debba esporsi senza pauravisifa del male, ma rivesti anche questo concettagre-
sentazioni greche, ponendo Mefistofele davantaalhietipo della bruttezza, di fronte alla triniglld For-
ciadi, il brutto primordiale. Invece di far notdremodo franco agli uomini la realta del male, catege fare
la scienza dello spirito, Goethe mostra accantlallezza la realta della brutteZz@a cio deriva il singo-
lare comportamento di Mefistofele di fronte allerdtadi. Se fosse rimasto nella sua patria nordica, in un
mondo cioé che nell’ordinamento mondiale e piu peddo rispetto a quello greco, avrebbe dovutooatfs-
re I'amaro, ma necessario mondo da cui scaturisoalé del tempo futuro. Goethe invece trasportéisite
fele nel mondo antico ponendolo di fronte agli atgh della bruttezza, alle Forciadi. Lo inseriggendi in
certo qual modo ancora negli antecedenti dellassti®l male. Esprimendosi con concetti greci, Cogite-
senta una verita molto seria in un modo ancoreaepiae all'uomo. E anche qui si rivela di nuovo e $ro-
fonda conoscenza.

Voi sapete — potete leggerlo nel mio likra Scienza occulta che il futuro € in un certo modo la ripro-
duzione del passato a un gradino superiore. Gidnecérto qual modo una ripetizione dell’antica hue-
nere dell’antico Sole e Vulcano di Saturno. Nelifatricompare ad un gradino superiore il passatioia-
le pure riguardo al male, che compare affinchéniagossa sviluppare con maggior forza possibberie a
partire dalla sua propria natura. Ma questo madsgntera 'immagine deformata, la caricatura dnfodel
passato.

Molto di quello che attualmente siamo dipende dalleostanza di essere conformati simmetricamente,
dal fatto che in noi 'uomo di sinistra e quelloddistra cooperino. | fisici e i fisiologi riflettorsempre intor-
no ai motivi per cui abbiamo due occhi e si domawda che giovi. Se sapessero perché abbiamo duesman
a che cosa cio serva, sarebbero anche in gradoaridposta riguardo ai due occhi. Se infatti potessimo
con la mano destra toccar la sinistra, non arrimete alla coscienza dell’lo! Per il fatto di essereggrado
con la destra di afferrar la sinistra, di poteefr conoscenza dell’'uomo destro mediante il smigierve-
niamo all’autocoscienza e alla coscienza che l'hwesente. Per guardare un oggetto € necessariachm
non abbia un solo occhio. Se, per caso, lo haifettaldi nascita o predisposizione a malattia bquealche
grave incidente, cido non disturba; quel che contadisposizione, le forze, non I'aspetto esteri@aando
guardiamo, gli assi oculari vengono ad incrociasjuesto fa si che I'lo si congiunga con l'attb glearda-
re; proprio per questo incrocio della direzionetdeson la sinistra.

Gia sappiamo che, quanto piu si risale nel temguatotpiu stretta diviene la parentela degli esseai,
anche tanto piu si possiede una coscienza in canareid Goethe attribuisce alle tre Forciadi ulo so-
chio e un solo dente che possiedono in comunerapmesentazione molto appropriétae tre hanno dun-
gue un occhio solo e un dente solo, e ci0 perdeona che i sensi non devono ancora cooperaretarais
solati. Da un lato viene in tal modo espressa targala degli esseri, e dall’altro viene anche natstpero
che gli elementi non cooperano ancora, non puoranarificarsi quel che ad esempio si verifica @i at-



traverso I'uomo sinistro e quello destro. Cosi geaa la precisione con cui Goethe esprime quelcbkdi-
re. Questo rimanda a molte, moltissime cose.

E se consideriamo — come sappiamo dalla$®ei@nza occulta- che I'attuale umanita bisessuale € nata
da un’'umanita unisessuale — il maschile e il fenimisi sono formati solo nel corso dell’evoluzioneaddi-
rittura si attuera una regressione; infatti Mefisk®, andando incontro al male nella forma deltoratunen-
dosi con esso, andando con le Forciadi, dice:

8026 Eccomi gia qui...
— dopo essersi unito con le Forciadi —

Eccomi gia qui,
diletto figlio del Caos!

Forciadi:
8028 Del Caos siamo figlie, & indiscutibile.
E Mefistofele:
Ed ora mi si rinfaccera, che vergogna! d’essere afrodito.

Egli diventa persino ermafrodito, e con cio Goetheenna alla condizione che, come ho detto, precede
te la bisessualita. Goethe descrive con la massgatiezza. Da questa scena si puo gia riconosoere e-
gli abbia profondamente presentito dentro di séet@a della scienza dello spirito.

Ed ora ricordatevi quel che dissi non molto termm®@ £he non pud arrivare ad una soddisfacente conce-
zione del mondo chi, sedotto da quello che 'uomappgamente e e deve essere, arriva da un lateadi a-
stratti, privi di forza — come forze di natura ieedd aver presa sull’'ordine fisico del mondo, dberanno
percio dissolversi come nebbia quando la Terragiarita alla sua meta, cioé alla sua tomba —, fdtat, a
una visione materialistica dell’esisten®&T]. Non arriva dunque ad alcuna concezione del maodilisfa-
cente chi é astratto idealista o materialista.eSedessere entrambe le cose, dissi. Occorre poteadzare a
idee conformi allo spirito, e quello che & materipbterlo osservare materialmente e farsene ragppezso-
ni materialistiche. Si deve poter formare una caitee materialistica del mondo e un’altra idealitie non
stabilire un’unita mediante concetti astratti, m@endo concetti di scienza naturale da un latoneett ide-
alistici dall’altro, si deve farli vivere entrampli uni negli altri. Come spirito e materia si irgenetrano e
vivono I'uno nell'altro, cosi nel processo conostitstesso, come vi dissi, bisogna illuminare e genetra-
re 'elemento materiale con l'ideale e I'ideale oudteriale™

Goethe arrivdo anche a quedkgli vide quanto vi & di unilaterale nel ricercareconcetti astratti sia una
concezione che inclini piu verso la materia, sialtra che propenda di piu verso lo spirito. Edi g@grcio
non aveva propensione a cercare una conceziomaamelo in siffatti concetti astratti, ma voleva prdere
in altro modo. E quest’altro modo lo caratterizeaic«Poiché molte cose delle nostre esperienze naa si |
sciano pienamente esprimere e comunicare direttameta tempo ho scelto il mezzo di rivelarne
all'ascoltatore attento il senso segreto attravéweme contrapposte e che per cosi dire si rifteitcecipro-
camentex®

Come si pud esprimere piu chiaramente che noidsiadista o realista, bensi idealista e realisteeido
riflettere le due concezioni del mondo I'una ndlt@ Goethe cerca di avvicinarsi al mondo dai giversi
lati e di arrivare alla verita attraverso recipraiftesso dei concetti. Negli impulsi goethiani éirgdi anche
gia contenuta la via che la scienza dello spirgeedseguire per portare 'umanita incontro al fofad un
salutare futuro.

Si vorrebbe che gli uomini prendessero le moss@atgthe in questo senso. Ma allora un’opera come |l
Faustdovra prima di tutto venir letta! L’'umanita inveba piu 0 meno perso 'abitudine di leggere. Leecos
stanno in modo che quando si vede scritto:

Diana, Luna, Ecate!
Tu che il cuore espandi, che mediti nel pit profgnd
che riluci tranquilla, intimamente violenta,



si dica tutt'al pil: «E poetico!». In tal modo nof@ bisogno di andare molto lontano; non c'é bisogn
mettersi a rimuginare su ogni parola. Le persormssolano oggi quando viene loro offerto qualcsai
propriamente non occorre dare credito, perché gsetmo passar sopra le cose in modo superfididdeil
mondo non lo ammette, miei cari amici. Se rifletteaalla grave verita che ho dovuto appunto enuedrar
relazione all'incontro di Mefistofele con le Fordiee che viene custodita, sebbene mal custodittglume
scuole occulte dei nostri tempi, allora, accantoadte altre cose da cui abbiamo I'opportunita dorioscere
la grande serieta del lavoro e dello sforzo sdientspirituale, impareremo gia a comprendere f&eteche
deve regnare in questo nostro lavoro. Talvoltaaaini che arrivano vicini a quello che é richieptr gl
uomini del futuro, proviene, si vorrebbe dire, indn solo per meta cosciente, qualcosa come unsgisi-
ro, come in Nietzsche, quando scrisse il €amto della MezzanotteProfondo € il mondo, e piu profondo
che non pensi il giorno¥.

Si deve proprio riconoscere: il giorno dona all'wmha coscienza diurna; ma I'uomo, attenendosi selta
to a quello che il giorno apporta, non giunge askes pit di urhomunculusnon divienehomq poiché il
mondo e profondo, e piu profondo di quello che pimgorno. E siccome Goethe non voleva soltantoa-
durre Faust in quel che reca il giorno, bensi iel ghe le eternita racchiudono, egli doveva aveijaaksieme
a Homunculus e Mefistofele, ad andare incontrooptasensibile; a cui Goethe credeva di avviciniansi
mergendosi in rappresentazioni greche e vivifictaidosé®®
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NOTE

1 J. W. GoetheFaust Il Atto Il, “Notte classica di Valpurga”, vv. 796®B6La Driade & una ninfa dei boschi o, meglio, elglier-

ce.

Ibidem vv. 7871-72, Talete ad Anassagora: «Con siffaipule si va perdendo il ranno ed il sapone, 5ot gusto di menar pel

naso il pubblico paziente» (trad. V. Errante).

% Ibidem v. 7858.

4 Immanuel Kant (1724-1804) e Gottfried Wilhelm leitz (1646-1716), filosofi tedeschi; David Hum& {1-1776) e John Locke

(1632-1704), filosofi inglesi.

Charles Lyell (1797-1875), geologo e naturalisazgese, uno dei massimi geologi del suo terdiedi Rudolf SteinerBasi me-

todologiche dell’antroposofia. Raccolta di articalilla filosofia, scienza, estetica e psicolog@84-19010.0. n. 30.

Questa massima e la seguent&pniiche in ProsgDetti in prosa), sez. |, “Erkennen”, in «GoethestiNwissenschatftliche Schrif-

ten», a cura e con i commenti di Rudolf Steiner hfichto dall’editore Kiirschner in «Deutsche Natiehigteratur» (1883-97), 5

voll., 0.0. n. la-e, IV vol., Il. sezdi scritti scientifici di Goethe sono di prossima pubblicazione pres§&tafitello del Sole).

Detti in prosaera il titolo improprio con cui, a partire dal 184@nne spesso pubblicata quest’opera. Il vertotitoluto da Goe-

the eraMassime e riflessionVedi anche: J. W. Goeth®assime e riflessionimass. n. 601, Francesco De Silva, Torino 1943

(trad. di B. Allason); Fussi, Firenze, 1950 (a adir&. Zamboni); Theoria, Roma 1983, 1990 e 1996.

Ibidem mass. n. 555: «La ragione € rivolta a quel chizde, I'intelletto a quel che é divenuto; quelrsi preoccupa di sapere

qual e la meta, questo non indaga sul punto depaat La prima si compiace dello sviluppo; il semruole trattenere tutto per

poterlo utilizzare». Annotazione di Rudolf Steinel’intelletto distingue le cose I'una dall’altrea Fagione congiunge i separati
concetti ottenuti dall'intelletto in un'immagine i@ria. Il divenire, il sorgere € un flusso eterm®l quale le cose, da cui

l'intelletto delinea concetti separati, sorgonovarsscono. L'intelletto pud afferrare percio sodose divenute; il divenire e

I'oggetto della ragione, il cui dovere e di portap®ncetti nel flusso che corrisponde al diveniedia realtax.

8 J. W. GoetheFaust Il, Atto 11, “Notte classica di Valpurga”, v. 787108

° Ibidem vv. 7833-34.

1% |bidem vv. 7881-99.

! Ibidem vv. 7900-01.

12 |pidem vv. 7902-09.

13 La traduzione, un po’ riveduta dalla traduttritella conferenza, & di Guido Manacorda (J. W. Gaétaust Mondatori, Milano
1932 ecc.; Sansoni, Firenze 1949; BUR, Milano 2005).

14 3. W. Goetheraust 1, Atto 11, “Notte classica di Valpurga”, vv. 791®2

15 |bidem wv. 7732-55. Per le Lamie, vedi nota n. 24 detiaferenza precedente. Le Empuse, figlie di Eeatmo demoni femmi-
nili con natiche di asino e calzavano, come la madn sandalo di bronzo, oppure avevano una gairdeirsh ed una di bronzo.
Assumevano aspetto di cagne, di vacche o di bafieidille, con cui seducevano gli uomini, facendadirire col succhiare le loro
forze vitali (vedi: Robert Gravesmiti greci, Longanesi & C., Milano 1983, p. 170).

18 |bidem vv. 7873-76.1 Mirmidoni sono un popolo di piccoli esseri che dauito origine dalle formiche. Non ha nessuna refez
coi Mirmidoni della Tessaglia che néliade sono guidati da Achille contro Troia, anche se laggenda li disse creati da Zeus
trasformando delle formiche in uomini.

7 Friedrich Christoph Schlosser (1776-1861), stgsfo. Universalhistorische Ubersicht der Geschichte dieeraWelt und ihrer
Kultur apparve in nove volumi dal 1826 al 1834.

18 vedi di K. J. Schréer, Introduzione alla Il padil Faust p. LIX e segg. Il piccolo colloquio tenuto cheviamo inGoethes Wer-
ke, al cap. “Cose aggiuntive riguardo all’arte”, siudte con queste parole: «L’autore appartiene atijdalioscurita aspirano al-
la luce, un genere che anche noi rivendichiamoe&arallora il nostro dovere, nella misura in cpbésibile, di realizzare le stes-
se idee; perché dovremmo consegnare ciod che ggeurdo veramenta un’immaginazione che si dilegua e si annienta?».

19 La parola greca gayiog -ov (ordine, ordinamento, cosmo, ecc.).

20 vedi nota n. 27 della conferenza precedente.

21 vedi Rudolf Steinerll movimento occulto nel secolo diciannovesimo mando della culturaO.0. n. 254 — Ed. Antroposofica,
Milano 1993.

22 \efistofele incontra le Forciadi, la trinita dBtutto primordiale, come Faust incontrera Elenahetipo della Bellezza suprema.
Mefistofele, diventando Forciade, indossera i palailiiestrema bruttezza per partecipare al “drardintélena” dell’atto seguente.

2 3. W. GoetheFaust Il, Atto Il, “Notte classica di Valpurga®, vwv. 7983& 8014.

24 plla fine della conferenza tenuta a Dornach ilseftembre 1918, in R. Stein®glarita fra durata ed evoluzione nella vita umana.
La preistoria cosmica dell'umanifd.O. n. 184 — vol. |, Ed. Antroposofica, Milang12.

% vedi anche il ciclo 33 (0.0. n. 15Bensiero umano e pensiero cosmigoattro conferenze tenute a Berlino dal 20 al&igio
1914 — Laterza 1931; Basaia 1985; Estrella de Qri2@04; Archiati Edizioni 2007 (quest’ultimo cdi. til pensiero nell'uomo e
nel mondo. Dodici modi di pensare, sette modizeng.

2 vedi: Lettera a Karl Iken del 27 settembre 1827.

27 Vedi F. NietzscheCosi parlo Zarathustra‘ll canto del nottambulo”, Adelphi, Milano 1968.

8 | a conferenza termina, come si legge nel marttscton queste parole: “Oggi avrei voluto parldr@it su queste cose. Conti-
nueremo domani alle quattro e trenta le nostreiderazioni. Alle sette e mezza dovra svolgersilpgappresentazione di questa
scena, a cui ho riallacciato, ieri e oggi, questesierazioni occulte.” Vedi la nona conferenzajuiésto stesso ciclo, col titolo
“La vita animica di Goethe dal punto di vista dedl@enza dello spirito”, tenuta a Dornach il 2%esabre 1918 e pubblicata sulla
rivista Antroposofian. 2, anno 2007.

Traduzione di Ida Levi Bachi. Testo interamentedwto e integrato da Felice Motta, sulla quartziede
tedesca del 1981 e su un manoscritto trovato teeirgdernetwww.steiner-klartext.net
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